Sfintele femei in iconografia moldoveneasci (1490-1550)

Vlad Bedros

fn traditia bizanting, rolul femeii rdméne unul marginal, asupra céruia informatia este
filtrata prin surse care reprezintd in mod predominant punctul de vedere masculin. Cu toate
acestea, intrucit ci femeia este plismuitd tot dupa chipul lui Dumnezeu si mai ales datorita
faptului ¢ méntuirea vine prin Intruparea din Fecioara Maria, femeia a fost privitd de catre
Biserici ca fiind egald, din punct de vedere spiritual, cu barbatul. Biserica primard a consacrat
asadar citeva modele de sfintenie feminina: fecioara, femeia deghizata ca barbat, prostituata
pociitd si femeia care pardseste matrimoniul pentru a se dedica ascezei; numitorul comun al
acestor modele 1l reprezinti repudierea sexualitétii — lucru esential, daca avem in vedere faptul ca
femeia era perceputa ca fiind incapabila sd Isi tempereze afectele. O alté posibila viatd ,normald”
a femeii presupunea cisitoria §i maternitatea, fapt care pune intr-un potential conflict idealul si
realitatea; pe cale de consecintd, modelului fecioarei i se aliturd cel al sotiei-mamad, astfel incat
perioada crestinismului inifial este dominatd de martire, fecioare, femei care renunti la depravare
(precum Maria Egipteanca sau Pelaghia) sau care abandoneaza cdsitoria pentru a urma o viatd
asceticd (Matona), in timp ce din secolul al IX-lea se impune modelul sotiei si mamei (Tomais
din Lesbos), care isi practic pietatea in interiorul cisétoriei.

Biserica primar3, atit in Occident cét si in Orient, a alcatuit liste de martiri i de cuviosi
recunoscufi ca sfinti §i, prin urmare, calificati pentru a face obiectul unui cult (Martirologii,
Sinaxare). Exista un manuscris ce contine exclusiv vieti de sfinte femei, Bdinski Zbornik, copiat
si tradus din limba greacd in slavona bisericeascd, in 1360, la Vidin. In ciuda datei trzii a
manuscrisului, textele hagiografice pe care le contine apartin intervalului de dinaintea lui Simeon
Metafrast. Se poate presupune asadar ci cel mai tirziu la mijlocul secolului al X-lea circula o
colectie greacd a Vietilor sfintelor femei, care a fost tradusd in totalitate in slavona bisericeasca.
Claudia Rapp ajunge insi la concluzia ci o asemenea colectie nu a circulat atdt de devreme,
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de texte hagiografice despre sfinte femei sunt atestate in zonele din orbita culturala bizantind cu
cateva secole mai devreme decét in Imperiul propriu-zis.

In iconografia bizantind, sfintele femei erau de obicei reprezentate ca un grup compact in
pronaos sau, cand acesta nu exista, in partea de vest a naosului, in spatiul in care, probabil,
femeile participau la Sfanta Liturghie, separat de barbati. In opinia lui Sharon Gerstel, pentru
femeile din spatiul medieval risaritean, imaginile de sfinte femei serveau drept echivalent vizual
si mijlocitor personal. fn cazul bisericilor manastiresti, sunt rare reprezentdrile sfintelor femei in
catoliconul manistirilor de calugari. La catoliconul de la Hosios Lukas din Boetia, reprezentarea
de sfinte femei in pronaos, dintre care multe venerate ca vindecdtoare, poate sugera prezenta
femeilor aflate in pelerinaj la moastele cuviosului Luca. care puteau astfel si se adreseze unor
proprii mijlocitoare. Nu se cunosc foarte multe lucruri despre programul monumental al
manistirilor de femei, insd, probabil, erau decorate intr-o manierd care sd reflecte populatia
feminind a congregatiei. In cazul bisericilor de oras, prezenta imaginilor sfintelor femei, ca
element previzut in programul iconografic, nu este atét de surprinzitoare. Forma longitudinald a
interioarelor, de obicei in plan bazilical, facilita impartirea spafiului astfel incat femeile sd stea pe
latura de nord a bisericii, iar barbatii pe latura de sud. Plasarea femeilor in partea de nord a
bisericii este corespunzitoare cu o traditie devotionald, bine documentatd in Constantinopol,
unde, din perioada de inceput a perioadei bizantine, femeile stiteau in partea de nord a Hagiei
Sofia si a altor biserici. fn aceste biserici, femeile sfinte sunt reprezentate fie ca gardieni ai
intrarii de nord, fie ca portrete pe latura de nord. Reprezentirile din bisericile parohiale, de
familie sau funerare erau subiect de veneratie atit pentru bérbati, cét si pentru femei. Pe langa
celebrarea euharistica, in aceste biserici se sivarseau si ritualuri de familie, legate de nastere,
botez, logodna si cisitorie, boala si vindecare, moarte §i comemorarea mortilor. Aceste slujbe se
desfasurau in locuri prevdzute prin ritual, decorate cu scene si motive adecvate evenimentului $i
participantilor. Bisericile mici, de provincie, aveau, de obicei, o singurd nava, fird pronaos, $i
astfel, naosul devenea spatiu comun pentru femei si barbai. Sfinte femei ajungeau astfel si fie
pictate in naos, dispuse in grupuri: sfinte impdritese, martire, sfinte mame, vindecitoare. Pe de
altd parte insi, existd si o rafiune mai profundad pentru aparitia sfintelor femei in pronaosurile
unor biserici parohiale sau capele particulare, ba chiar si in naosurile unor biserici de cimitir,
care nu au narthex. in asemenea contexte sunt infitisate adeseori sfintele Paraschiva, Chiriachi,
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traduc prin cuvinte asociate cu Vinerea Mare si Sambata fnvierii, Moartea si Invierea. Prezenta
celorlalte sfinte, ce acoperd intreg spectrul femeilor bizantine — mame, fecioare, Impdratese,
vindecitoare —, poate si facd aluzie la rolul femeilor in ritualurile din jurul mortii si al
comemordrii mortilor. Este cunoscutd implicarea femeilor in pregitire, jale, doliu si
comemorarea mortilor, inci din antichitate, continuatd si in Bizant. Astfel, rolul important pe
care il aveau femeile in veghea decedatului era transpus in decoratia pronaosului §i a spatiilor
funerare. Prin aceste reprezentiri, sfintele femei, ca echivalent vizual al jeluitoarelor, realizau
intercesiunea in viata eternd a mortului.

Se poate observa prezenta tuturor acestor tipuri de sfinte in bisericile din Moldova. Existd
cincisprezece sfinte al cdror cult este suficient de intens pentru ca ele si fie reprezentate frecvent:
Agata, Evdochia, Matrona, Maria Egipteanca, Alexandra, Pelaghia, Marina, Hristina, Mitrodora,
Tecla, Eufrosina, Parascheva, Anastasia Romana, Ecaterina, Anisia. Céteva dintre aceste sfinte
femei au un statut aparte, fiind foarte populare in devotiunea si, pe cale de consecintd, in
iconografia bizantind. Prima dintre ele este Maria Egipteanca. In majoritatea monumentelor de
traditie bizantind scena in care Sfintul Zosima o impdrtageste pe Maria Egipteanca inainte de
moartea ei este reprezentatd in intima corelare cu spatiul arhitectural, in spatiul de trecere spre
naos sau la intrarea in pronaos. L.D. Stefdnescu interpreteaza prezenta scenei in acest cadru
arhitectonic, ca un pandant al scenei Impartasirii Apostolilor din altarul bisericilor; daca aceasta
din urma este un model si ecou al impértagirii clerului, cea dintéi joacd un rol similar pentru
membrii congregatiei.

O alta sfanta foarte populard in devotiunea si iconografia bizantind este Marina. Initial, ea
a fost venerata in Imperiul Bizantin, dar cultul se rdspandeste si in Occident, incepénd cu secolul
al VIl-lea, unde ea primeste numele de Margareta. Cel mai adesea, in arta bizantind, Sfinta
Marina este reprezentati in timpul luptei impotriva fortelor riului, lovind demonul cu un ciocan
— arma si figura demonicd devenind atribute vizuale ale sfintei. Prima fresca pastratd este in
biserica Sfantul Mercurie din Corfu (datata prin inscriptie 1074-75), urmati de cea din pronaosul
bisericii Sfintii Cosma si Damian din Kastoria (de secol al Xl-lea); treptat, Marina devine un
gardian al pragului spatiului sacru, ca ,ucigatoare de demoni”. Astfel, ea apare manuind
ciocanul, in zone precum ambrazura portii de sud a bisericii (la Kurbinovo, datatd 1191, in
pandant cu imaginea unei cruci apotropaice) sau adiacent usii (tot in asociere cu crucea, purtata
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apare lovind demonul cu ciocanul la biserica din Patrduti in glaful ferestrei de nord a
pronaosului, protejand astfel aceasta intrare si in general acest spatiu sfant; in glaf, in pandant cu
aceasti scend este reprezentat Proorocul Daniel in groapa cu lei imblanziti. La biserica din
Arbore, Sfanta Marina este reprezentatd pe peretele de sud al pronaosului, in dreapta usii de
intrare, langd arcosoliul gotic ce adiposteste morméntul lui Luca Arbore. Astfel, Marina, nu
numai ca protejeazi intrarea in spatiul bisericii, ci si apdrd, in viata eternd, sufletul decedatului al
carui trup este agezat la picioarele ei.

in fine, interesanti este si frecventa cu care este ilustratd sfanta Parascheva. In Ortodoxia
balcanici, ea este o figurd marcantd, cu un cult dezvoltat (care prevede 56 de sarbatori, dintre
care 52 siptimanale — prin omonimie cu denumirea zilei de vineri —, si 4 anuale). In cazul acestei
sfinte, a avut loc o suprapunere intre vietile a trei sfinte diferite (din Roma, din Iconium, din
Epivat), texte care au circulat in Balcani. Relatirile hagiografice au fost coroborate si cu
mitologia populard a Sfintei Vineri (Petka). Pe de alti parte, popularitatea relicvelor cuvioasei
Parascheva din Epivat (in figura cireia se vor resorbi toate celelalte) este data de rolul lor
important in consolidarea unitatii ortodoxiei in Balcani. Lungul periplul al osemintelor sfintei se
tnscrie 1n istoria tumultoasa a unitatii religioase si culturale a térilor pe care le parcurge, capatand
totodati statutul de relicve care protejeaza si legitimeazi autoritatea seculard. Moastele sfintei au
fost instalate, pe rand, la Térnovo de cétre Ivan-Asen (1236-38), ajungand apoi la Vidin (1394) si
la Belgrad (1396).

Prezenta sfintelor femei in iconografia moldoveneasca probeazi integrarea acestui spatiu
post-bizantin intr-o traditie consolidat, care a fost receptatd nuanfat, prin intermediul unei elite
clericale care a vehiculat uneori modele rafinate, integrdnd cultura locald intr-un model cultural

legitimator.
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